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Oder da ist die Angst, aufzufallen, ins Ge-
rede zu kommen. Gerade diese Initiative
zielt tatsdchlich darauf ab, die Fragen der
»groen Politik« in unseren Alltag zu
bringen, was vielerorts auch gelingt. Oder
da ist das MiBtrauen der Biirger vor »der
Friedensbewegung«. »Wem sollen wir
glauben? Es gibt soviele Theorien iiber
Verteidigung und Sicherheit.« Oder: »Un-
sere Kinder kdnnten einmal Schwierigkei-
ten bei der Stellensuche bekommen, wenn
wir unterschreiben.« Oder: »Wir wollen
uns nicht mit sovielen Problemen bela-
sten.« Oder: »Das geht wieder einmal nur
gegen die Amerikaner.« Nicht selten hort
man sogar: »Der Krieg kommt sowieso!«
Vielleicht nicht Fatalismus aber zumindest
Flucht aus der Verantwortung stellten wir
auch bei gewihlten Bezirksverordneten
&St. Jedesmal, wenn der Antrag unseren
& Bezirk zur atomwaffenfreien Zone zu er-
kldren auf der Tagesordnung stand, wurde
von der Mehrheitsfraktion gesagt: »Wir
sind dafiir nicht zusténdig.« »Das ist Sache
der Alliierten!« »Das Bezirksamt hat
keene Meinung dazu....«
Aber kann das Besatzungsrecht — vorneh-
mer ausgedriickt: der Viermachtestatus —
in Berlin eine eigene Meinung hierzu ver-
bieten? Kann es Anfragen und Petitionen
hierzu verbieten? Erlaubt nicht der § 13.3
des Bezirksverwaltungsgesetzes wenig-
stens Empfehlungen auch in dieser Sache
auszusprechen? Miiflte es nicht unter
Freunden erlaubt sein, auch unbequeme
Fragen zu stellen. Es wird soviel von
»Blindnistreue« und »deutsch-amerika-
nischer Freundschaft« geredet.... In unse-
rem Kirchenkreis bzw. Bezirk stellt sich
zum Beispiel konkret die Frage an die
westlichen Alliierten, ob ABC-Waffen
im Grunewald gelagert sind und ob es
stimmt, daB die amerikanischen Panzer
Matomare Munition abschieBen kdnnen, wie
behauptet wird. Auch dazu aber hatte die
Mehrheitsfraktion in unsrer Bezirksver-
ordnetenversammlung »keene Meinung«.
Immer mehr Leute in unserem Bezirk sind
u.a. bei dieser Frage »Atomwaffenfrei-
heit« aufgewacht. Die BewuBtwerdung
hierzu geht weiter und stellt gewohnte
Denk- und Verhaltensweisen in Frage.
Friiher hitten sich viele nicht vorstellen
konnen, in dieser Sache von Tiir zu Tiir zu
gehen, einen Stand auf einem Markt oder
bei einem Fest zu machen, soviele neue
Nachbarn kennenzulernen, sich kritisch
mit militdrpolitischen Fragen inklusive
Bunkerbauten im Bezirk zu beschiftigen,
wieder in die Kirche zu gehen....

IV. Bedeutung von Theologie
und Kirche hierbei

Ja auch letzteres kommt vor, verbunden
mit neuem Interesse, was denn eine christ-
liche Friedenshoffnung ausmacht. Viel-
leicht waren noch nie soviele Menschen
wie heute speziell Gedanken aus der Berg-
predigt gegeniiber aufgeschlossen — zum
Beispiel:

® Ist es nicht kliiger, auch die Feinde (an-
- genommen dies sind tatsdchlich die
Menschen in der Sowjetunion) zu lie-
ben, weil sie sonst ihre Angst vor uns
nicht loswerden und immer neue Rake-
ten gegen uns aufstellen, was den be-
kannten Nach-Nach-Riistungsmecha-
nismus voranbringt?
® Istesnicht besser, erst einmal den »Bal-
ken« im eigenen Auge (die Atomwaffen
im eigenen Lande) zu sehen, statt den
»Splitter« im Auge des anderen, selbst
wenn das nicht gerade ein »Splitter«
nur sein sollte?
® Oder: wenn »Gott seine Sonne iiber
Bose und Gute scheinen 14Bt«, sollten
wir dann nicht allen Menschen, egal ob
in Moskau oder Ostberlin das gleiche
Lebensrecht zubilligen, das heiBt
grundsitzlich darauf verzichten, sie mit
den heutigen Massenvernichtungs-
mitteln zu bedrohen?
Dieses vom Schopfer allen gewihrte Le-
bensrecht ist heute bedroht. Wir drohen
gegenseitig damit, es uns wegzunehmen,
zum Beispiel wenn das Computersystem
nur einer Seite zu spinnen anfingt? Ist es
nicht kliiger, im Sinne einer Sicherheits-
partnerschaft zu handeln. Der Handels-
boykott gegen Computerlieferungen in
die SU ist auch unter diesem Gesichts-
punkt schlicht dumm.
Diese Idee einer Sicherheitspartnerschaft,
die heute einen Ausweg aus der bedroh-
lichen gemeinsamen Situation zeigt, wurde
1983 in offiziellen Erklirungen aus den
Kirchen der DDR besonders gewiirdigt
und dies ausdriicklich im Zusammenhang
mit dem Vorschlag des Palme-Berichts zur
Schaffung eines 150 km breiten atomwaf-
fenfreien Streifens auf beiden Seiten der
Blockgrenzen in Europa (Berliner Sonn-
tagsblatt 24. April 1983, 1. Mai 1983).
Die Kirchenleitung der Westberliner Ev.
Kirche hat ebenfalls die Forderung nach
atomwaffenfreien Zonen in ihren Katalog
friedensférdernder MaBnahmen aufge-
nommen (Berliner Sonntagsblatt 21. Au-
gust 1983). Sie folgt darin auch der Kon-
ferenz Europiischer Kirchen (KEK), die
sich auf einer Tagung in Moskau in dieser
Richtung ausgesprochen hatte (Frankfur-
ter Rundschau 1. Juni 1983).
Langsam scheinen sich offizielle kirchliche
Gremien mit der Idee kleinerer und gro-
Berer atomwaffenfreier Zonen anzufreun-
den. Wenn das noch mehr der Fall ist,
konnte das eine Hilfe sein fiir die ent-
scheidenden Politiker auf den verschiede-
nen Ebenen, die sich bisher so schwer
tun, konkrete Schritte zur Abriistung sel-
ber zu gehen, wie es durch die Schaffung
atomwaffenfreier Zonen moglich wire. |
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Als die »Krankheit der Deutschen« be-
zeichnete Max Scheler 1919 »die Krank-
heit der Abwechslung von Protest und maf-
loser Hingabe«.! Auch wenn man Schelers
historische Diagnose im einzelnen fiir un-
zutreffend hilt, so ist mit den beiden Be-
griffen »Protest« und »maBlose Hingabe«
etwas angedeutet, das sich auch in der
deutschen Theologie der vergangenen
Jahrzehnte beobachten 148t. Die aufs Posi-
tionelle ausgehende deutsche Theologie
hat eine Eigentiimlichkeit darin, nach der
»maBlosen Hingabe« an eine theologische
Richtung in radikalen »Protest« dagegen
umzuschwenken, um dann in »maBloser
Hingabe« an die im Protest gewonnene
neue Position auch diese wieder —im Sinne
der neuen Profilierung der alten Posi-
tion — unter BeschuB zu nehmen. Zuge-
spitzt konnte man demgeméiB die Abfolge
der jeweils maBgeblichen theologischen
Richtungen als Pendelausschldge begrei-
fen, die — obwohl im Kern berechtigte
Anliegen enthaltend — immer auch durch
Ubertreibungen gekennzeichnet sind. Der
Pendel bewegt sich zwar von einem Extrem
zum anderen, aber der theologische Er-
kenntnisfortschritt gerdt ins Stocken.
Auch die Theologie Karl Barths verdankt
ihre Identitdt und Attraktivitdt nicht zu-
letzt der Auseinandersetzung mit—und der
Abgrenzung von einer bis zum Ersten
Weltkrieg fiihrenden theologischen Rich-
tung, als deren Vertreter beispielsweise
Ernst Troeltsch zu nennen wire. Im Ge-
gensatz zu einer Theologie, die sich in
Religionsphinomenologie und Religions-
philosophie aufzulésen drohte, verfocht
Barth eine Position streng theologischer
Souveranitit, die die Figenstdndigkeit
theologischer Begriindung mit allem
Nachdruck behauptete. Auf Grund der
Bewidhrung wihrend des Dritten Reichs
wurde diese Theologie nach dem Zweiten
Weltkrieg fiir eine gewisse Zeit — bis hin
zu den Inhabern kirchenleitender Amter —
bestimmend.

Seit einigen Jahren 148t sich nun eine theo-
logische Gegenbewegung beobachten.
Hatten Barth und ihm nahestehende
Theologen »Religion« als eigenmachtigen
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Versuch menschlicher Selbstrechtferti-
gung charakterisiert und damit die fiir un-
abweisbar gehaltene philosophische Reli-
gionskritik® in gewisser Weise theologisch
iiberholt, so kann heute wieder eine Re-
naissance des Begriffs »Religion« festge-
stellt werden. Nicht zuféllig sprach man zu-
erst wieder in der Religionspiddagogik im
positiven Sinne von »Religion«; einem Be-
reich, in welchem das Plausibilitdts-
defizit der Trennung von christlichem
Glauben und Religion am stérksten spiir-
bar wurde. Inzwischen hat sich auch eine
weitgehende »Rehabilitierung der Reli-
gion« in der systematisch-theologischen
Diskussion vollzogen: so in der neueren
Religionstheorie und exemplarisch (unter
ausdriicklicher Abgrenzung gegeniiber
Barth und in Ankniipfung an Troeltsch)
in dem ethisch-theologischen Entwurf
Trutz Rendtorffs, der wesentliche Ergeb-
nisse der religions-theoretischen For-
schung verarbeitet.?

Fragt man nun nach dem charakteristi-
schen Merkmal gegenwirtiger Religions-
theorie, so ist auf die funktionale Definition
der Religion hinzuweisen. Besonders deut-
lich wird dieses Merkmal in den Arbeiten
sozialphilosophischer Religionstheoreti-
ker wie Hermann Liibbe, Niklas Luhmann,
Thomas Luckmann, Peter L. Berger u. at
Durch die funktionale Beschreibung der
Religion beabsichtigen diese Autoren
durchaus keine Entlarvung der Religion
im Sinne der Religionskritik des 18. und
19. Jahrhunderts. Ganz im Gegenteil: Die
Erforschung der Funktionen von Religion
in anthropologischen, ethischen oder so-
zialen Kontexten intendiert vielmehr das
Proprium und die praktische Unhinter-
gehbarkeit von Religion zu erweisen.
Wihrend Religionskritiker wie Comte
und Marx Bediirfnisse und ihnen korre-
spondierende Funktionen der Religion
aufgriffen, die im Laufe der gesellschaft-
lichen Entwicklung verschwinden wiirden,
um die Entbehrlichkeit und historische
Ubersténdigkeit der Religion zu entlarven,
bemiiht sich die moderne Religionstheorie
um solche Funktionen, die durch keine ge-
schichtliche oder intellektuelle Entwicklung
aufgehoben werden kénnen und deshalb als
»aufkldrungsresistent« und »sdkularisie-
rungsimmun« zu gelten haben. Insofern
wird der Anspruch erhoben, die Religions-
kritik auf ihrem eigenen Felde (der funk-
tionalen Beschreibung) schlagen zu kon-
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nen. Antworteten etwa Barth und Iwand
auf die neuzeitliche Religionskritik mit
einer —von Barth »verwegen« genannten —
»Theologie des Wortes Gottes, die frei-
lich nur unter der Voraussetzung ihrer An-
erkennung als Argument iiberzeugt, so be-
ansprucht die moderne Religionstheorie,
intersubjektiv aufweisbare unaufhebbare
Funktionen der Religion explizieren zu
konnen.

Die moderne funktionalistische Charakte-
ristik der Religion zeichnet sich dadurch
aus, daB ihr Interesse sehr elementaren
Gegebenheiten gilt. Der Versuch Kants
beispielsweise, die Religionsphilosophie
im Kontext der praktischen Philosophie
zu entfalten, wird bereits als zu eng und zu
kompliziert empfunden.’ Die Gegeben-
heiten, welche auf die elementarste und
nicht wegzuarbeitende Funktion verwei-
sen, lassen sich anhand des Stichwortes
»Praxis der Kontingenzbewdltigung« ver-
anschaulichen. Was ist damit gemeint?
Der Begriff »Kontingenz« beschreibt in
diesem Zusammenhang die schlichte Tat-
sache, daB wir als Menschen immer Er-
fahrungen machen, die entweder den Sinn
unserer Handlungsabsichten zunichte ma-
chen oder auf deren Vorkommen wir kei-
nerlei Einfluf3 haben. Gegenstand der Be-
trachtung sind also solche Gegebenheiten
menschlicher Wirklichkeit, die wir nicht
indern konnen, von denen wir vielmehr
in unserem Dasein »schlechthin abhéngig«
sind.

Ein besonders klares Beispiel einer Er-
fahrung, deren wir nicht michtig sind, ist
»die Gegebenheit unseres Lebens«.” Das
Leben eines Menschen ist eben trivialer-
weise nicht das Ergebnis seiner Hand-
lungsabsichten. Des weiteren haben wir
keinen EinfluB darauf, ob wir als Mann
oder Frau, Européer oder Afrikaner, kor-
perlich und geistig Gesunder oder Kran-
ker zur Welt kamen, ob ein Familien-
angehoriger todlich verungliickt oder nach
einer schweren Krankheit wieder ginz-
lich gesund wird. Die Liste dhnlicher Ge-
gebenheiten und nicht beeinfluBbarer
Erlebnisse lieBe sich leicht verlidngern,
und es ist deutlich, daB hier Erfahrungen
aufgegriffen werden, die fiir endliche We-
sen nicht hintergehbar sind und deren
universale Bekanntheit deshalb voraus-
gesetzt werden kann.

Die zentrale Funktion der Religion besteht
nun gemdfB religionstheoretischer Auf-
fassung darin, solche Widerfahrnisse und
Gegebenheiten zu »bewiltigen«, das heifit,
mit ihnen umzugehen und sich in einer
bestimmten Weise zu ihnen zu verhalten.
Die spezifisch religiose Weise der Bewil-
tigung kontingenter Widerfahrnisse ist ihre
Anerkennung, ndmlich die Anerkennung
dessen, was uns schlechthin iiberlegen ist
und von dem wir in der Realisierung
unserer Handlungsabsichten abhéngig
sind. Da3 der Glaubende sein Leben in
Gliick und Leid Gott anbefiehlt und auf
Gottes Giite auch in der Erfahrung des
Scheiterns vertraut, ist Ausdruck der hier

gemeinten Anerkennung, die metapho-
risch als die die Religion definierende
»Praxis« bezeichnet wird. Anerkennung
des Kontingenten ermoglicht die Religion
deshalb, weil sie die Sinnhaftigkeit des fiir
den Menschen nicht in seinem Sinn
Durchschaubaren verbiirgt und so tragbar
werden 148t. Es handelt sich um eine An-
erkennung, die, »wie Anerkennung stets,
frei ist, das heiBt sie ist, obwohl sie An-
erkennung dessen ist, was uns schlecht-
hin abhingig sein 14Bt, nicht Unterwer-
fung, die vollzieht, wem, unfrei, ohnehin
nichts anderes iibrig bleibt, sondern sie ist
Anerkennung aus Erfahrung des Sinns,
und zwar des handlungssinntranszenden-
ten Sinns dieser Anerkennung.

Die in aller Kiirze angedeutete Argumen-
tationsweise gegenwirtiger Religionstheo-

rie hat zweifellos den Vorzug, die Dialog-@? \

fahigkeit der Theologie im Sinne inter-
disziplinirer Kooperation zu vergroBern.
Die hier praktizierte funktionalistische
Denkweise ist nicht nur kirchen- und theo-
logieintern nachvollziehbar, sondern po-
tentiell von universaler kommunikativer
Reichweite. Freilich stellt sich angesichts
dieses Vorzugs die Frage, ob die Auf-
nahme des Funktionalismus nicht mit einer
moglicherweise problematischen Kapitu-
lation vor dem Anpassungsdruck neuzeit-
licher Denk- und Lebensweisen einher-
geht. Zweifellos ist die funktionalistische
Methode ein wesentliches Kennzeichen
des innerhalb der westlichen Zivilisation
heute weithin giiltigen Wissenschafts-
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paradigmas. Wissenschaftliche Ergebnisse
werden nicht vornehmlich daraufhin be-
fragt, ob sie — im traditionellen Sinne der
Ubereinstimmung von Sache und Den-
ken — wahr oder falsch sind, sondern ob sie
sich innerhalb des jeweils relevanten Kon-
textes funktional bewdhren oder nicht. Der
Nutzen in Hinsicht auf einen bestimmten
Zweck steht im Vordergrund des Interes-
ses.” Jede wissenschaftliche Annahme wird
infolgedessen prinzipiell als Hypothese
betrachtet, die nur so lange gilt, wie ihre
funktionale (Erkldrungs-) Leistung nicht
durch eine zweckméBigere Hypothese er-
setzt werden kann. Die Erarbeitung von
Regeln, mit deren Hilfe eine Sache durch
Aquivalente austauschbar ist, bezeichnet
geradezu das Wesen funktionaler Me-
thode. Funktionalisieren ist somit wesent-
o lich austauschbar machen.

Dieses Kennzeichen des Funktionalismus
148t sich nun auch hinsichtlich der Behand-
lung von Religion belegen. So schreibt
Niklas Luhmann etwa im Blick auf eine
vergleichende Analyse des Gottesbegriffs
und der Karmalehre, »da3 sehr verschie-
dene dogmatische Konstruktionen die
gleiche Funktion erfiillen kénnen und in-
sofern funktional dquivalent sind«.!® Die
funktionalistische Methode erweist sich
daher gegeniiber dem Wahrheits- und Gel-
tungsanspruch der Religion als vollig in-
different. Robert Spaemann hat zu Recht
darauf hingewiesen, daB die Religions-
theorie, obwohl sie der Wahrheit religioser
Inhalte gegeniiber wesentlich indifferent
sei, deren faktische Geltung doch voraus-
setzen miisse: Denn Religion wird nur dort
ihre funktional beschreibbaren Wirkungen
zeitigen, wo ihre Wahrheit in Geltung steht
und fiir ihre Mitglieder verpflichtend ist.
Der Funktionalismus behandelt insofern
religiose Inhalte gewissermafen wie ein
Medikament, von dem er nicht sagen kann,
ob es sich mdglicherweise nur um ein
Scheinmedikament handelt, welches be-
kanntlich nur dann wirkt, wenn der Patient
iber seine wirkliche Zusammensetzung
nicht informiert ist und naiv an dessen Wir-
kung glaubt.!!

Es bedarf wohl keiner weiteren Erldute-
rung, dafl auf Grund der Einsicht in diese
Konsequenzen eine rein funktionalistische
Betrachtungsweise der Religion nicht ak-
zeptabel ist. Schon deshalb nicht, weil zen-
trale Inhalte des Christentums sich gegen-
tber dieser Denkform grundsatzlich sper-
rig verhalten: Begriffe wie das biblische
£ (pa o &, die letztgiiltige Selbstoffen-
barung Gottes in Jesus Christus, die Giil-
tigkeit der gottlichen Verheiung usw. ma-
chen deutlich, daB sich der Kern christ-
licher Verkiindigung gegeniiber einer »hy-
pothetischen Kultur«, gegeniiber einem
Austauschbarkeitsdenken funktionalisti-
scher Provenienz als resistent erweist.'?
Wie unsachgemaB funktionales Denken
ist, wenn mit ihm Religion fundiert werden
soll, 146t sich etwa an der aussichtslosen
Absicht Rousseaus zeigen, der den Atheis-
mus wegen seiner schidlichen gesellschaft-

lichen Folgen unter Todesstrafe gestellt
haben wollte, oder an dem Versuch Robes-
pierres, die Existenz Gottes zu dekretie-
ren. Diese aus funktionalistischen Niitz-
lichkeitserwdgungen entspringenden Vor-
haben mufiten genau das Gegenteil von
dem bewirken, was sie intendierten. Die
Existenz Gottes dekretieren heiBt, den
Glauben daran vernichten. Versucht sich
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der Glaube allein auf Niitzlichkeitserwa-
gungen zu stiitzen, so ist er bereits tot.
Angesichts dieser Diskussionslage 1403t
sich die eminente Bedeutung der Theolo-
gie Barths neu herausstellen. Auch wenn
man nicht in allem dem Barthschen Ent-
wurf meint folgen zu kénnen und das sich
allmahlich abzeichnende wohlverdiente
Ende einer epigonenhaften »Barthexegese«
begriiBlt, so scheint mir doch der Kern der
Barthschen Theologie unaufgebbar zu
sein. Dieser Kern ist wesentlich eine anti-
funktionalistische Theologie, die sich pro-
grammatisch davor hiitet, sich irgendwel-
chen unsachgemdfien Denkzwéngen anzu-
bequemen:

»Theologie kann nicht im Gefingnis und
unter dem Zwang irgendwelcher Denk-
weisen getrieben werden. Der Gegenstand
der Theologie ist die Geschichte des Ver-
kehrs Gottes mit dem Menschen und des
Menschen mit Gott, die ... im Zeugnis des
Alten und des Neuen Testamentes zur
Sprache kommt und in der die Botschaft
der christlichen Kirche ihren Ursprung und
Inhalt hat. Der Gegenstand der Theologie
ist, in diesem Sinn verstanden: das ,,Wort
Gottes”. Theologie ist Forschung und
Lehre, die sich in der Wahl ihrer Wege,
ihrer Fragen und Antworten, ihrer Begriffe
und ihrer Sprache, ihrer Zielsetzungen und
Abgrenzungen dem lebendigen Gebot die-
ses besonderen Gegenstandes — und sonst
keiner Instanz im Himmel und auf Erden
verantwortlich weiB.«!*

Die Betonung der »Aseitdt Gottes«, die
Explikation »der unaufhebbaren Subjek-
tivitdt Gottes in seiner Offenbarung« durch
die Trinititslehre,'* die These, daB Gott
nur durch Gott erkannt werden kann und
Theologie insofern letztlich in einer spe-
zifischen Begriindung zu fundieren ist —
diese wesentlichen Merkmale der Theolo-
gie Barths lassen sich als Antwort auf den
Versuch einer funktionalistischen Verein-
nahmung verstehen. Sie sind Ausdruck
der Eigenart des Glaubensgegenstandes,
der in einem rein funktionalistischen Den-
ken vollig verkannt wird.

Erweist sich somit das zentrale Anliegen
der Barthschen Theologie im Blick auf die
gegenwirtige Religionstheorie als unauf-
gebbar, so stellt sich die Frage, wie im
Lichte dieser Einsicht die Bedeutung funk-
tionalistischer Religionsanalyse fir die
Theologie zu beurteilen ist. Wiirde man sie
schlichtweg ablehnen und nur dagegen
»protestieren, so liefe das auf »maBlose
Hingabe« an eine Position hinaus. Im Un-
terschied dazu scheint mir eine génzliche
Ablehnung dieser Betrachtungsweise un-
angebracht. Da sich der Glaube auf den
Gott Jesu Christi, welcher der Schopfer
ist, bezieht, ist dieser Gott auch Schopfer
aller Wahrheit auBerhalb der Offenbarung
in Jesus Christus. Christliche Theologie
hat deshalb den eigenen universalen Wahr-
heitsanspruch in Zusammenhang und Aus-
einandersetzung mit dem wissenschaft-
lichen Wahrheitsanspruch ihrer jeweiligen
Epoche zu bewahren. Christlicher Glaube

123



unterscheidet sich selbst grundsétzlich von
willkiirlichem, subjektiven Meinen und
Belieben; ihm muf3 daran gelegen sein,
auch Argumentationen aufzunehmen und
fruchtbar zu machen, die intersubjektiv
nachvollziehbar sind. Gerade in einer sich
nicht mehr selbstversténdlich christlich be-
greifenden Gesellschaft ist es im Sinne von
Kirche und Theologie, sich so zu artikulie-
ren, da auch der AuBBenstehende am theo-
logischen Gesprach teilnehmen kann. Eine
Theologie, die nur noch fiir Zunftgenossen
nachvollziehbar und interessant ist, ver-
sperrt sich nicht nur den Dialog mit ande-
ren Wissenschaften, sondern versdumt es
auch, den eigenen Wahrheitsanspruch in
Auseinandersetzung mit dem jeweils giil-
tigen Wissenschaftsparadigma zu bewéh-
ren und zu behaupten.

Wohlgemerkt: Eine kritische Aufnahme
funktionalistischer Religionstheorie muf3
nicht auf eine falsch verstandene Apolo-
getik hinauslaufen, die sich auf Kosten der
Theologie dem jeweiligen Wissenschafts-
verstdndnis anbequemt. Die Wahrheits-
frage der Theologie ist auf Grund funktio-
nalistischer Argumentation nicht ent-
scheidbar. Aber unter der Voraussetzung
der theologischen Bemiihung um die christ-
liche Wahrheit, kann und muf3 auch die
Religionstheorie im Sinne einer umfas-
senden Explikation des Wahrheitsan-
spruchs des Glaubens verarbeitet werden.
Wird dieser Stellenwert der Religionstheo-
rie — welcher gewissermaB3en durch die
theologisch zu erdrternde Wahrheitsfrage
eingeklammert ist — beachtet, so ist eine
theologische Integration religionstheore-
tischer Argumentationsweisen nicht nur
moglich, sondern auch wiinschenswert. B
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»(Gott ist
Mutter und
Vater,

Frau und
Mann«

Feministische Theologie
will zur urspriinglichen Ganz-
heit zuriick

(epd) »Feminismus, das riecht hierzulande
nach MinnerhaB, nach lesbischer Liebe,
nach Anarchie und nach der Frauenzeit-
schrift ,,Emma”.« Dr. Elisabeth-Molt-
mann-Wendel (Tibingen) wei3, wie ihre
Gegner fiihlen. »Statt feministischer Theo-
logie«, sagt sie, »wiirden sie uns gern eine
feminine Theologie machen lassen, eine
Theologie, die sich darauf beschrinkt,
unser Innenleben zu pflegen.« Femini-
stischer Theologie aber geht es nicht um
weltentriickte Nabelschau. Sie will mehr.
Uber ihre Grundlagen und Ziele infor-
mierte Moltmann-Wendel in der Ge-
meindeakademie = Gottingen.  Femini-
stische Theologie sei der »Versuch von
Frauen, ihren verdringten Werten und
Bildern einen Platz zu geben«, das Got-
tesbild zu heilen von den »einseitigen Pro-
jektionen ménnlicher Trdume und Visio-
nen«, es zu seiner urspriinglichen Ganz-
heit zuriickzufiihren, bereichert um seine
»von einer patriarchalen Theologie be-
raubten Ziige des Weiblichen«. Femi-
nistische Theologie als Wiederbelebung
einer Gottesgestalt, die »Mutter ist und
Vater, Frau und Mann, Dunkel und Licht,
Gefiihl und Verstand«.

Es sind schone Bilder, die Elisabeth Molt-
mann-Wendel entwirft von einem Gott,
der nicht nur »Herr, Konig und Vater« ist,
besungen in »Kirchenliedern im Haus-
vater-Stil«. Es sind die Sehnsuchtsbilder
von Frauen, Antworten ihres Unbehagens
an einem »Gott als groBer Macher, der
die gegenwirtige Gesellschaftsstruktur
legitimiert«. Dieses verengte Gottesbild
bezeichnet die Referentin als den »grof3en
Irrtum einer patriarchalen Ordnungstheo-
logie«, die nicht begriffen habe, da3 Gott
im Evangelium seine bedingungslose
»matriarchale Liebe« offenbare. Stattdes-
sen pflege die in 2000 Jahren von Mén-
nern gepréagte Theologie den »Realismus
allgemeiner Siindhaftigkeit, wo alles grau
in grau ist, wo Sexualitdt tabuisiert und
Erotik verbannt worden ist«.

Gott, sagt Elisabeth Moltmann-Wendel,
sei »in die Hinde einer schreibenden Méan-
nerklasse geraten« und »die Bibel ein

patriarchalisch redigiertes Buch«, dessen
ménnliche Interpretation »wenig Trost-
liches fiir die Frauen« bietet. Die Frau in
der Bibel werde »religios als Eva stigma-
tisiert«, die in der Gemeinde zu schweigen
habe und »die nur selig werden darf durch
Kinderkriegen«. In der Stigmatisierung
der Frau als Verfiihrerin und Ursprung
der Siinde seien »ménnliche Projektionen
religios verklart« worden.

Patriarchale Theologie habe das Frauen-
bild »eingeengt auf die Rolle der Ange-
paBten, Dienenden und stets Liebesberei-
ten«, so wie sie auch Nietzsche sah, als er
sagte: »Das Gliick des Mannes ist: ich will.
Das Gliick des Weibes ist: er will.« Das
Bild einer mechanischen Sklavin, die — so
Dr. Moltmann-Wendel —, »ihre Originali-
tdt und Leidenschaft aufgeben muBSte«.

In einer von Ménnern gepragten Kultur
und Gesellschaft hdtten es Frauen schwer,
sich von ihrer Entfremdung zu befreien
und zu ihrer Ganzheit zuriickzufinden,
sagt die Theologin. Mit einem von Maén-
nern »halbierten Christentum« konnten
sich immer weniger Frauen identifizieren.
Die Folge: »ein lautloser Auszug der
Frauen aus der Kirche«, der von den Ver-
antwortlichen bislang nicht bemerkt wor-
den sei. »Nachdem die Kirche sich ldngst
von weiten Teilen der Arbeiterschaft ent-
leert hat, leert sie sich jetzt auch von
Frauen.« Dies sei Ausdruck des Protests
von Frauen gegen eine Kirche, »deren
Theologie abgehoben ist von der Gesell-
schaft und von der psychologischen Wirk-
lichkeit der Menschen«.  Julia Wanning

»Der Gott Sarahs,

Rebekkas und Rahels
wird verschwiegen«

(epd) Die Kirche sei entgegen der befrei-
enden Botschaft Jesu bis zum heutigen Tag
eine Minnerkirche. Diese Auffassung ver-
trat die Diplompéadagogin Johanna Linz
(Garbsen) bei einem Vortrag in der evan-
gelischen Wicherngemeinde in Braun-
schweig. Die Dominanz der Médnner préage
die Kirche in ihren Strukturen, in der
Sprache, in Gebeten und Liedern. Auch
die Gottesvorstellung sei ausschlieBlich
mannlich geprégt, kritisierte Linz, die Mit-
glied der hannoverschen Landessynode ist
und als Delegierte 1983 an der Weltkir-
chenkonferenz in Vancouver teilnahm.

Gott werde als Vater beschrieben, als der
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, sagte
Linz. Der Gott Sarahs, Rebekkas und
Rahels werde verschwiegen, was fiir die

"Kirche und fiir ihre Theologie katastro-

phale Folgen habe. Indem Gott nicht als
Mutter vorgestellt werde, wiirden die
weiblichen Anteile der Seele verdrédngt.
Andere Werte wie Held, Konig, starker
Arm, Herrscher, Herrschaft bekamen




